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Varliktaki zitlik ile zitliklarin sey ve olaylarin bilinmesindeki 6nemi, insanlarin her zaman
dikkatini ¢ekmigtir. Bunun yaninda varligin var olus sebebi ile olaylarin meydana gelme sebebi de
insanlarin ilgi alanina girmistir. Olumlu bilinen degerlerin karsisindaki sey ve olaylarda, daha ¢ok
mutlak bir olumsuzluk goériilmiistiir; ancak olumlu seylerin daha iyi bilinmesi, algilanmasi hususunda
olumsuz seylerin de varhigmin gerekliligi gogu zaman diisiiniilmemistir. Ozellikle felsefe ve diisiince
ekollerinin ilgilendigi bu konular hakkinda dinlerin de ortaya koydugu 6l¢iiler ve anlayislar olmustur.

Divan sairleri, edebi haz ve estetik giizelliklerin yani sira, varlik ve olaylardaki sirlar1 da
degisik yonleriyle siirlerde dile getirmislerdir. Ozellikle tasavvufun soyut ve derin yapisi, varlik ve
olaylar1 anlama noktasinda sairlere yol gostermistir. Bu ¢aligmada, Miinif’in s6z konusu diisiincelere
ornek teskil eden benzer iki gazeli iizerinde durulmustur.
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Thoughts on Two Similar Lyric Poems Belong to Munif of Antakya

Man has always been interested in contrariness in beings and the importance of it in
recognizing things and occurences. The reason of existing and occuring has also been another interest
of man. An absolute negativity has been observed in things and occurences, seem to be against to the
values regarded as positive, but its necessity in well-perceiving and feeling the positive has been
omitted. There have also been some criteria and ideas made by religions about such matters which are
dealt especially in philosophy and other disciplines of idea.

Divan poets depicted the mysteries of beings and occurences as well as literary pleasure and
esthetical forms by different ways in their poems. Especially the abstract and profound characteristics
of sufism guided poets in their understanding the mysteries of beings and occurences. In this study
Munif’s two similar lyric poems which are the examples of these thoughts mentioned above have been
examined.
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Olumsuz bilinen/goriilen sey veya kavramlarin olumlu bilinen/goriilen sey veya kavramlarin
anlagilmasi ve bilinmesi hususunda olumlu bir tarafinin oldugu bir gergektir. Zira ‘Her sey ziddiyla
bilinir’ meshur soziinde de ifade edildigi gibi, insanin farkinda olabilmesi veya idrak edebilmesi i¢in
bir seyin mutlaka karsit goriinen bir tarafinin olmasi1 gerekmektedir. Tasavvuf erbabinin siirekli dile
getirdikleri “Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi murat ettim; onun i¢in mevcudati yarattim”
mealindeki hadis-i kudsi, bu diisiinceye delil mahiyetinde sik sik kullanilmistir. Buna gore mutlak
varlik olan Allah’in bilinmesi i¢in, mutlak yokluk olan kesret aleminin yaratilmasi zaruridir,
denilmistir. Nitekim biz 15181 da karanlifa karistigi nispette gorebiliriz. Eger sadece 151k olsa ve
karanlik olmasaydi, onun yogunlugundan insanlar kor olurdu, dolayisiyla 1s1k diye bir seyi de, apagik
oldugu halde algilayamazdi. Ibn Arabi, varhgin ziddiyla bilinebilecegi hususunda, dzellikle zithigm
cakigmasi (imtizaci) diisiincesine 6nem verir. Ona gore viicut (varlik) dleminin gergek suretini, aslinda
bunun “zitlarin bir terkibi” oldugu keyfiyetinin disinda idrak etmek miimkiin degildir. Biz alemin
gercek mahiyetini ancak biitiin zitliklar1 ayni1 anda tasdik etmekle anlayabiliriz (Izutsu 1999:109).

Bu noktada mutasavviflar kesret alemini, mutlak varlik olan Allah’in tecelli ettigi ayna
mesabesinde gormiisler ve bunu siirlerinde sik sik benzetme konusu yapmislardir. Aslinda Allah’in
kendi varligini, yarattiklarinin bilip algilamasinin 6tesinde, kendi zatini yarattiklarmin goéziinden
seyrettigi, yaygin diislincesi dillendirilmistir. Yani seyreden de O, seyredilen de O; masuk da O, asik
da O, denilmistir.



Kendi hiisniin hitblar seklinde peyda eyledin
Cesm-i dsikdan doniip sonra temasa eyledin

Ctinki sen dyine-i kevne tecelld eyledin
Oz cemalin ¢esm-i dsiktan temdsa eyledin
(Yenisehirli Avni)

Meseleye insan agisindan baktigimizda, Ademiyeti gerceklestirmek iizere, Hz. Adem’in
cennetten ¢ikarilmasi hususunda, zitligin bagka boyutlari ile karsilasiriz. Her seyden dnce insan olmak,
yani ademiyeti gerceklestirmek igin, Hz. Adem’in cennetten bir sekilde c¢ikmasi gerekiyordu.
Nihayetinde eger Hz. Adem (insanlik), cennetten bir giinah vesilesiyle ¢ikmamis olsa idi, Ademiyet
vasfi ile donanmamig olacakti. Yani adem, bir melek mesabesinde olacak ve iyiyi kotiiyii ayirma
melekesinden yoksun kalacak; zithklari tantyamayacakti. Onun icin tasavvuf erbabi, Hz. Adem ve
dolayistyla insanoglunun cennette tecriibe ettigi ve muhatap oldugu, cemal sifatlarina ilaveten,
Allah’m celal sifatlarini, yani gazabini, siddetini, azametini, izzetini ve kavranilamazligini tanimak
lizere diinyaya gonderilmistir, demislerdir. Yani ademiyetin olugsmasinda zitliklari tecrilbbe etme ve
yasamanin zarureti s6z konusu edilmektedir.

Insanm mizaci, goriiniirde kotii ve yararsiz imaj veren sey ve kavramlarda, mutlak ve sonsuz
bir olumsuzluk gérme anlayisina meyillidir. Yani onda farkli bir agidan bakildiginda olumlu bir taraf
olabilecegi diislincesine higbir surette yer vermez. Oysa ki kendi kendine olumsuz goriinen sey ve
kavramlarin, olumlu degerlerin olusmasinda ve idrak edilmesinde, yadsinamaz bir zaruriligi vardir. Bu
husus, isin Ozline inilip, tefekkiir edilmedigi miiddetge de algilanmaktan uzak kalir. Bu konuda,
Kur’an’m Bakara Suresi 216. Ayetinde Allah, “Sizin igin daha hayirli oldugu halde bir seyi
sevmemeniz miimkiindiir; sizin i¢in daha kdotii oldugu halde bir seyi sevmeniz de miimkiindiir. Allah
bilir, siz bilmezsiniz” diyerek, insanin bir hadise veya seyin kiinhiine, arka planina zahiri yoniinden
ulagsmasinin her zaman miimkiin olamayacagini, hatirlatmaktadir. Gazali, bu hususta sdyle der: “Belki
de Allah Teala Hazretleri, kendi sevdigi kulcagizlarini, kimini mihnet ve bela ile, kimini hastalikla,
kimini kara sevdaya tutarak yiice divanina cagirir ve: “Ey kullarim, der! Sizin bela ve mihnet
sandiginiz sey, benim sevgimin liitfumun, kemendidir. Ben sevdigim kullarimi onlarla, kendi yiice
hognutluguma ve cennetime ¢agiririm (Gazali 1397: 44)

Asiklara ¢iin derd ii beld zevk u safddur
Ya zevk u safa derdine diismek ne beladur (Baki- G 105/1)

Dogu veya Islam diinyas1, bu ¢ercevede sey ve kavramlara “hayir” ve “ser” cephelerinden
bakmustir. Bu itibarla Céhiz, baslangicindan beri diinya diizenini hayirla serrin, faydali ile zararlinin
imtizacina (uyusma) baglar. Cahiz’a gore eger diinyada sadece ser bulunsayd: biitiin varliklar helak
olurdu. Aksine eger sirf hayir bulunsaydi o zaman da yiikiimliiliikler (imtihan, kiilfet) diizeninden s6z
edilemezdi. Ayrica serden kurtulup hayri gerceklestirmek i¢in diislinmenin sebepleri ortadan kalkardi;
diisiinmenin kalkmasiyla da hikmet yok olurdu (Cagrici 1998: 45).

Tek tek ele almip degerlendirildiginde olumsuz degerlerin, yikiciligi ve diizensizligi 6n plana
cikarken, bir biitiin olarak degerlendirildiginde “kiilli” yap1 icerisinde bu olumsuzluklar, bir diizenin
pargasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim canli tabiattaki baglica ser (olumsuzluk) cesitlerinden
olan elemler, goriiniiste ser gibiyse de canlilarin varliklarini siirdiirmelerine katkida bulunmasi
bakimindan hayir sayilmalidir. ibn Teymiyye ise serri, sirf yokluk ve kismi yokluk seklinde ikiye
ayirarak var olan bir seyin siurf ser olamayacagini ifade eder. Ciinkii var olan her seyde mutlaka bir
yarar, bir hayir bulunmasi gerekir. Zira Allah higbir seyi hikmetsiz yaratmamistir (Cagrict 1998: 45).

Bu diisiinceler 1s18inda, insanlar1 hedeflerine ulastirmada tabiri caizse “itici giigler”
diyecegimiz bir takim olumsuz kavram ve seylerin varligina ihtiya¢ oldugunu sdylemek mimkiindiir.
Biitiin kotii ve olumsuz goziiken degerlerden arindirilmig bir diinya, insanlarin 6zlemi olabilir. Hatta
ezelde boOyle bir takdirin olmamasina bile hayiflanabilirler; ancak boyle bir diinya insaniyetin
gerceklesmesi noktasinda eksik bir diinya olacaktir. Bilindigi gibi bu diinyanin, top yekun iist dlemin
bir sembolii oldugu veya bu diinyadaki her seyin tek tek iist alemdekileri sembolize ettigi diisiincesi
yaygindir. Bu noktada ideal sembollerden birisi de giil dalidir. Insanin mizaci, giiliin dalindaki
dikenlerin olmamasi taraftaridir; zira boylesi ¢ok daha hos olacaktir. Ancak unutulan su ki, giil dalinda
giilli anlaml kilan dikenin oradaki varhigidir. Eger seytan olmasaydi, insan insaniyetinin farkina
varamayacaktl. Eger insanda nefis (emreden) olmasaydi, insanin miicahede ve gayretine gerek
kalmayacakt1. Eger rakip (kiskanglik, gayret) olmasaydi, asik bi-hakkin asik olamayacakti. Eger zahit



olmasaydi, rint ve rintlik bilinmeyecekti. Eger “esfel-i safilin” olmasaydi, “esref-i mahlukat”
olmayacakti.

Bu hususta Gazali soyle der: “Belki diinyadaki her eksiklik, ahirette bir kemaldir. Bir sahsa
nispetle ahiretteki insanlik, digerlerine nispetle nimettir. Zira gece olmasa, giindiiziin; hastalik olmasa
sihhatin; cehennem olmasa cennetin kadri bilinmezdi.” (Gazali 1986: C.4,478).

Hos giise-i zevk idi safd ehline alem
Bir hdl ile eger siirseydi omrini ddem

Sthhat sont derd olmasa vuslat sont hicran
Nis ahiri nis olmasa stir dhiri mdtem

Bu dlem-i fanide safay: ol eder kim
Yeksdn ola yaninda eger ays u eger gam (Rithi Terkib-bend 11-1,2,3)
(Tiirk Klasikleri ¢.4: 118)

Iblisin tam Kur’ani baglamdaki izahi dikkatli bir bicimde okundugunda, ana konulardan
birinin insanin 6zgiir iradesi oldugu kolayca anlasilir. Her seyden 6nce, iblisin temsil ettigi yanilgt ve
yanlig yonlendirme olmadan, yanlis se¢im diye bir seyin olmasi miimkiin degildir veya daha agik bir
bicimde sdyleyecek olursak, se¢im diye bir seyin olmasi miimkiin degildir. insanlar igin iblis’in
mevcudiyeti dogru ile yanlis, hak ile batil, hidayet ve sapiklik, kurtulus ve mahkumiyet arasina bir
tezat cizgisi ¢cekmektedir. Eger yanlis yol diye bir sey olmasaydi, dogru yolun olmasi nasil miimkiin
olurdu? (Chittick-Murata 2000: 223).

Divan siirinde elem ve kederle ilgili kelimelerin yogun bir sekilde kullanildigimi miisahede
etmekteyiz. Divan sairlerinin 1stirap ve elemden haz alic1 ifadeler kullanmasinin, onlarin his ve ruh
diinyasindaki melankolik durumu yansittigi seklinde diisiinmek olduk¢a yanlis olacaktir. Kisisel
anlamda bu mizagta sairlerin de olmasi siiphesiz ihtimal dahilindedir; ancak Divan siiri geleneksel
sOyleminde karsimiza ¢ikan anlayisin izlerini biz, mutasavviflarin esyaya ve olaylara bakisinda
aramaliy1z. Her seyin varliginda bir hikmetin olduguna inanan bir anlayista, dislamak veya yok
saymak diye bir sey s6z konusu degildir. Daha ¢ok tanimak, ona gore tavir almak ve dinamikler
gelistirmek yoluna gidilmesi amag edinilmistir. Ornegin tasavvufi seyr ii siilukta nefsi 6ldiirmek
yoktur; onun yerine nefsi terbiye, tezkiye ve 1slah s6z konusudur. Yani nefsini taniyacaksin, varligini
ve Ozelliklerini bileceksin ve kendini onun 6zelliklerine gore techiz ederek miicahede ve miicadele
edeceksin. Daha dogrusu nefisteki bu enerjiyi, iyiyi ve giizeli bulmaya yonlendireceksin.

Arzulanan ve amaclanan hedeflere giden yollar biitiinliyle ¢etin, mesakkatli ve zordur. Bu
durum ozellikle boyledir, hatta boyle olmasi elzemdir. Siiphesiz bu, Oylesine var sayilmis bir durum
degildir; insanligin binlerce yillik tecriibesi ve ilahi kodlamanin bir halitas1 (karisimi) olarak karsimiza
cikmaktadir. Gerek maddi ve gerek manevi yolculuklarda kavusulmak istenen menziller oldukga
uzaktir; yol ise engellerle doludur. Menzildeki hedefe ulagmanin hazzi zaten bu sartlara baglhidir. Tam
tersi bir durumda, hedefin ¢ok da ‘kiymet-i harbiyyesi’ kalmayacak, siradanlasacaktir. Bu zor ve ¢etin
yol siiresince insan, maddi ve manevi pek ¢ok hasleti kazanmig olacaktir ki, bunun bagka bir yolu da
yoktur.

Miisliiman filozoflara gore, “Her hadise bir sebebin sonucudur” 6nermesi kesin bir ilkedir.
Zira insan aklinin sebep fikrine tabii yatkinligi hicbir sekilde inkar edilemez. Bu durum, sebeplilik
ilkesinin hem bir zihni kategori hem de dis diinyada objektif bir ilke oldugunun delilidir (Kutluer
2000: 120). Islam felsefesinde fiziki sebepler tabii hadiselerin yakin sebepleri olarak anilmis ve
yalnizca fizik alanini ilgilendirmistir. Metafizik sahaya gegildiginde ise biitiin tabii sebepler zinciri tek
ve ilk sebep (el-illeti’1-01a) olan Allah’ta son bulmakta ve goriiniirdeki aktif konumlarini1 kaybederek
pasif birer eser hiiviyetine biirinmektedir. Allah’mn hakiki sebep olusuna nazaran bunlara ancak,
mecazen fail-sebep denilebilecegi, sik sik vurgulanir (Kutluer 2000: 120). Bedir Savasinda Hz.
Peygamber’in bir avu¢ toprak alarak miisriklerin iizerine atmasi iizerine nazil olan ayette soyle
denmektedir: “Attigimm zaman sen atmadin, ancak Allah atti.” (Enfél/17). Bu ayette, her seyin ve
hadisenin arkasindaki mutlak sebebin Allah oldugu acik bir sekilde anlatilmaktadir.

Islam alimlerinin ileri siirdiikleri goriislere gore varlik ve olaylar iizerinde etkili olan hicbir
maddi sebep yoktur, hicbir varlik ve olay baska bir varlik ve olayin sebebi degildir. Bunlar1 meydana
getiren dogrudan dogruya ilahi kudret ve iradedir (Yavuz 2000:122). Yani Miisebbibii’l-esbab olan
Allah, sebeplerin gercek yaraticisidir. Kelamcilar, sebep sonug iliskisini daha ¢ok insan zihninin



aligkanliklar1 olarak ele alirken, Messai filozoflar, nedensellige kesinkes inanmaktadirlar ve tabiattaki
her olayin bir nedenler zinciri sonunda olustuguna, bir kere neden ortaya ¢iktiktan sonra ilgili sonucun
mutlaka olusacagini kabul ederler. Ilahi iradeye higbir zaman karsi gelmemekle beraber, goriislerini
neden-sonug zinciri ve her olayin dogrudan degil de bir zincir araciligiyla Birincil Neden’e bagl
oldugu tizerinde dururlar (Nasr 1997: 139).

Biitlin maddi varliklar cevherleri itibariyla ayn1 mahiyete sahip olup birbirlerinin benzeridir.
Onlar farkli kilan arazlaridir. Arazlar ise her an Allah tarafindan yaratilmaktadir. Bundan dolay1 higbir
madde bagka bir maddeye tesir eden bir sebep olamaz ve hi¢bir sonu¢ meydana getiremez (Yavuz
2000: 122). Gazali, sebepsiz olarak higbir seyin meydana gelmesinin imkan1 olmadigini séylemektedir
(Bolay 1986: 148). Gazali, sebep kelimesiyle “varligi yokluga tercih eden”i kast etmektedir ve illet
(sebep) kelimesini dort yonii itibartyla degerlendirir 1. Sebep, hareketin prensibidir ki, bu bir seyin var
olmasindaki sebeptir. Sandalyenin yapilmasinda marangozun sebep olmasi gibi. 2. Sebep kelimesi
madde manasina gelir ki, bunun varlig1 bir bagka seyin var olmasi i¢in zaruridir. Agacin sandalye i¢in
zaruri olmasi gibi. 3. Suret manasina gelir ki, bu her seyin tamami olup siri sebep adi verilir. Mesela
karyola yapmak i¢in karyolanin sekli, ev i¢in evin bi¢imi boyledir. 4. Once “tesir eden” gaye, sonra da
onun ger¢eklesmesi anlamina gelir. Mesela evde ikamet istegi ve divanda oturmak i¢in ev ve divanin
bu gayeye uygun yapilmasi gibi. Gazali, bdyle bir gaye olmasaydi marangozun marangoz
olamayacagini iddia eder (Bolay 1986: 148). Nihayetinde Allah’tan baska hakiki fail ve illetin
olamayacag: fikri, biitiin Islam diisiiniirlerinin birlestikleri ortak noktalar1 olmustur. Bir Allah dostuna
“Hakk’1in yolu nedir?” diye sordular. O da, iki yol vardir biri avama ait yol digeri ise havassa ait
yoldur, dedi. Avamin yolu, kabul ettigin seyi bir illet ve sebebe binaen kabul etmen ve reddettigin seyi
de bir illetle reddetmen igin senin yliriimekte oldugun yoldur. Havassin yolu da sudur: Onlar illeti
degil, illeti ortaya koyani, yaratani goriirler” (Hucviri 1996: 524).

18. yiizyilin ileri gelen sairlerinden olan Miinif, siirlerinde Nabi’nin agtig1 hikmet ve fikir
vadisinde yol almigtir. Hal tercemesinin anlatildigi eserlerde onun siir ve ingadaki yeteneginden
bahsedilmekte ve “sair-i hikmet-beyan” vasfiyla onun siirlerinin tematik yoniine de 151k tutulmaktadir.
Divan sairlerinin ¢ogu, siirlerinde, sey ve olaylardaki hikmeti anlamaya ve anlatmaya ¢aligsmislardir.
Nitekim bunun tesadiifi bir durum olmadigini anliyoruz. insanin yaratilisinda bulunan tecessiis ve
aragtirma meyli, Islamin hikmete ve tefekkiire verdigi dnemle de kendisini ¢ok daha kuvvetli bir
sekilde edebiyat ve ozellikle siirde hissettirmistir. Kur’an’da Allah, insanlar1 akletmeye, diisiinmeye,
ibret almaya ¢agirmaktadir. Bu itibarla degisik anlam degerleri ile hikmet kelimesi Kur’an’da yirmi
kez gegmektedir (Kutluer 1998:505). Yine bu hususta Hz. Peygamber’in “Allahim bana esyanin
hakikatini goster”, “Hikmet Miislimanin yitigidir; her nerede bulursa almalidir.” (Kutluer 1998: 506),
ve Hasan-1 Basri’nin “Bir saatlik tefekkiir, bir gece ibadetten hayirlidir.” (Gazali 1986: C.4/764) gibi
sozleri, Islam toplumlarini sey ve olaylarda “Allah’in hikmeti”ni aramaya ydneltmistir.

Sevdd-1 miimkindt dsdr-1 sun’1 bi-siihan séyler
Kitab-1 ka’indt esvdr-1 Hakki bi-dehen soyler (Nabi-G121-1)

( Yaratilmiglar(karalamasi), Yaradan’in eserlerini soze gerek kalmadan soylerler; kdinat kitabi
Hakk’1n sirlarin1 agza hacet kalmadan anlatir.)

Makalemize esas teskil eden soz konusu iki gazel, kaynaklarda adi gecen divanin igerisinde 21
ve 23 numaral gazellerdir. Kafiyesi farkli olmakla birlikte vezin ve redifi ayni olan bu iki gazel
tematik olarak benzer diisiinceleri ihtiva etmektedir. Minif, sey ve olaylari, zithk, zithktaki birlik,
zitliktaki hikmet, gayelik, zarurilik, sebep-sonug iligkisi vs. acilarimdan gérmektedir. “ilediir” redifi
bile baghi basma yukaridaki diisiinceleri ortaya koymaktadir. “ilediir” sozii hem bir sebep-sonug
iligkisini ifade ederken, hem de uyusmaz, tam zit gibi goériinen durumlardaki i¢ iceligi goz Oniine
sermektedir.

1. Zevk-1 huld-1 cinan azab ilediir
Intibah-1 rical hab ilediir

(Cennetin zevki, azap (cehennem) var oldugu i¢in tadilir; nitekim insanlarin uyanmasi igin
uyumanin gerekliligi sarttir.)

Igindeki nimetler ve hosluklarindan, Kur’an’in degisik pek ¢ok yerinde bahsedilen cennet,
ancak cehennem ve ondaki azabin varligindan &tiirii hakkiyla cennet olabilmektedir. Bir seyin karsi
degeri olmadan, o seyi anlamak, kavramak oldukc¢a zor olacaktir; hatta miimkiin olmayacaktir.
Dolayisiyla cehennem ve azaplari olmaksizin cennet ve onun zevki kamil olmayacakti. Cenneti ¢ok
daha anlamli kilan cehennemin varligidir. “Azab”mn ebedi olup olmadigi Islam tarihinde



tarsilagelmistir. Azabin ebedi olmadigini iddia edenler “Rahmetim gazabimi gecti”(Gazali 1986: C4,
50) hadis-i kudsisini delil gostermektedirler. Burada “huld” kelimesi bir cennet adi olmakla birlikte
ebedl anlamina da gelmektedir. Sair, zevki cennetle ebedilestirmektedir. Rahmet kendilerini
kusattiktan sonra, cehennemlikler, nes’eyi atesten kurtulmakta bulacaklar ve cennette bulunmaktan
dolay1r Allah’a hamd edeceklerdir. Bunun sebebi, bdyle bir seyin onlarin o durumdaki yapilarina
islemis olmasidir; eger direkt cennete girselerdi, onlar1 azap kusatacak ve aci ¢ekeceklerdi (Chittick
1997: 352).

Beyti sebep-sonug acisindan degerlendirdigimizde klasik olarak ifade edilen “rahmete zahmet
ile ulasilir” diisiincesine de ulagmaktayiz. Cennetteki ebedi haz ve zevklere ulagsmak, bu diinyada
cekecegin sikinti, 1stirap ve azaba baglidir. Nitekim su hadiste bu diisiincenin izlerini goriiriiz: “Diinya
miiminin cehennemi, miinkirin cennetidir.” (Gazali 1986: C.3,453). Bu durumu, tecriibe edilen bu
alemdeki her seye uygulamak miimkiindiir. Bir hedefe, amaca ulagsmak i¢in sikinti ¢ekmenin
ehemmiyeti ortadadir. Bu diigiinceyi tasavvufi seyr U siilukun anlatildigi biitiin eserlerde
gozlemlemekteyiz. Yollar, asilmasi gereken ¢ok gilic ve zor engellerle doludur; 6nemli olan bu
engelleri tek tek asmaktir. Zira insanin déniisiimii ve kemalat: da ancak bu sekilde saglanabilir. insan,
insani erdemlere rahat, neseli, kolay yollardan giderek ulasamaz; ulasmasinin da imkani yoktur. Bdyle
bir yolun sonunda ulasilan ise, higbir surette gercek amag olamaz. ibn Arabi zitlarin birligi noktasinda
sOyle sOyler: “Son tahlilde, mutluluga sebep olan sey, bizatihi aciya da sebep olur.” (Chittick 1997:
353).

Ikinci misra1 da sebep-sonug agilarindan birinci misrar destekleyen miistakil bir érnek olarak
gormek miimkiindiir. Zira insanin uyanmasi i¢in uyumasi sarttir. Ancak uykunun azap ve uyanikligin
cennetin zevki ile paralelligi gézlenmektedir. Yine buradaki “rical” kelimesi, mecaz yoluyla biitiin
insanlart1 ifade etmenin yam sira, “ricdlii’l-gayb” diye adlandirilan “gayb adamlari”m
cagristirmaktadir. Gayb adamlari, tasavvufi irfanda bu ruhani dlemde yasayan ve Allah’in temsilcileri
olmak ydniiyle, kendi kozmik ve insani fonksiyonlarini icra eden insanlara igaret etmektedir (Chittick
1997:43). Allah’in sectigi dostlar1 olarak bilinen bu insanlar, varliga cok daha derin ve iist
mertebelerden bakmasini bilen insanlardir. Yani onlar sey ve olaylar1 ayn1 degerde goriir ve algilarlar.
Onlar i¢in uyku ile uyaniklik arasinda hicbir deger farki yoktur. Ciineyd-i Bagdadi, bu insanlarin
katindaki uyku ile uyanikligi sdyle anlatmaktadir: “Bizim uyumama halimiz, Hakk’in yolundaki bizim
muamelemiz ve amelimizdir. Uyumamiz ise Hakk’1n iizerimizdeki fiilidir. Bizim irade ve ihtiyarimiza
bagli olmayip Hakk’tan bize gelen bir sey, irade ve ihtiyarimizla bizden Hakk’a yonelen bir seyden
daha miikemmeldir. Uyku, muhib ve asik olanlar iizerine Allah’tan gelen bir lituftur. Uyku, Hak
Teala’nin dostlari tizerindeki ihsanidir”(Hucvirl 1996: 500).

2. Na’l der-atesiim reh-i gamda
Zir-i paytimde mihr dbilediir
( Gam yolunda atesteki (kizarmis) nal gibiyim; Bdyle bir yolda giines ayagimin altindaki kiigiik bir
kabarcik gibidir.)

Bu beyitte, “gam yolu” ve bu yolda yiirlimenin kazanimlar1 vurgulanmaktadir. “Atesteki nal”
imaj1 bir yOniiyle 1stirap ve sikintinin derecesini gosterirken, diger yonden kemalati gostermektedir;
zira demirin olumlu bir sekle, kaliba girmesi i¢in ateste alabildigine kizarmasi, hatta yanmasi
gerekmektedir. Mevlana’nin meshur “Hamdim, pistim, yandim” séziinde de oldugu gibi mutlak
kemalata erismek i¢in pismek yetmemektedir; yanmanin zarureti vardir. Metafizik sicramay1 yapan,
yani agkin (miiteal) olanla baglanti kuran insan i¢in giines, ayaginin altinda, yine atesin sebep oldugu
kii¢iik bir kabarciktir. O, dyle bir dereceye yiikselmistir ki, tecriibi alemin en biiyiik ve en yakici cismi
olan giines, onun en itibarsiz yeri olan ayagmin altindaki kiigiik su kabarcigi mesabesindedir. Yani
ikisi arasinda onun nazarinda higbir farklilik yoktur. Sair en biiyiik yakici yani giinesle, ici su olan en
kiiciik hacimdeki kabarcig1 ayni degerde gormektedir. Burada su-ates, biyiikliik-kiiclikliik zitliginin
yani sira, kabarcigin olusmasindaki ates sebebi de ortaya konmaktadir. Bu durum, zitliklardaki
goriiniir ayriligm yaninda, onlardaki imtizaci (uyum) da gostermektedir.

3. Perdemiizdiir siiradikat-1 zuhir
Seyr-i didarimuz hicdb ilediir
(Gorilinen otaglar(felekler-varlik) perdemizdir; didar1 (cemalullah) seyretmemiz (veya ona
gidisimiz) perde arkasindandir (veya utanma iledir).)



Beyte dikkat edildiginde, tamamen perdelerle ortiilmiis gibi goziikmektedir. Perde kelimesinin
disinda “stirddikat” ve “hicab” kelimelerinin ayni zamanda perde anlamlari oldugunu diisiiniirsek,
sairin beyti “perde” ve “Ortmek” iizerine kurguladigini soyleyebiliriz. Allah ile kul arasinda kimisi
zulmetten, kimisi nurdan binlerce perdenin varligindan bahsedilmektedir. Diinyevi madde, mal, miilk,
nefis, sehvet vs. zulmani perdeler olup, Hakk’1 gérmeye ve ona ermeye engel olur. Basiret gozii kapal
olana ehl-i hicdb denmektedir. Hakk’mn tecellisi ise nurani perdelerdir. Bu hususta “Allah ile kul
arasinda yetmis bin perde var” denilmistir (Uludag 1995: 419).

Bu konuyla ilgili olarak, Kur’an’in A’raf suresinde Allah’in tecellisi meselesi anlatilmaktadir.
Hz. Musa’'nin “Bana kendini goster” soziine, Allah “Asla goremezsin” buyurur. Buradaki
“goremezsin” daha ¢ok tahammiil edemezsin olarak tefsir edilmistir. Nihayetinde Allah’in (sifatlar
itibariyla) Tur dagina tecellisi ile dagin parcalanmasi s6z konusudur. Yani varlikla Allah arasindaki
yetmisg bin perde olmasinin “esbab-1 mucibesi’ne boylece isaret edilmistir.

Varlik dlemi dedigimiz, kesret, tasavvuf erbabinca vahdete yani Mutlak’a ulasmay1 engelleyen
perdeler olarak goriilmiistiir. Perde, ad1 izere gérmeyi engellemesi noktasinda bir olumsuz yap1 olarak
kargimiza ¢ikmaktadir; ancak perde ayni zamanda arkasinda gizledigine insan1 ulastirma yoniinden de
bir takim ip uglan vererek kilavuzluk da yapar. Egyaya zahiri bakisin 6tesinde, sezgi ve kesif ile yani
basiret gdziiyle bakabilenler, onun kiinhiine ulagmislar ve kesrette vahdeti gormiislerdir. Bu durum,
erbabinca daha ¢ok “vahdet-i suhud” olarak adlandirilmstir.

4. Gerci kim zerre-i sebtik-rithuz
Seyriimiiz tab-1 afitab ilediir

(Gergi tez canli (hareketli) =zerreyiz; ancak gezintimiz veya goriintiimiiz giinesin
parlakligi/giicii ile aynidir.)

Zerre-giines zithg1 ve baska bir yoniiyle ayniligi, Divan sairlerinin sik sik bas vurdugu
sembollerdendir. Zerre acziyeti, kiiclikliigii, goriinmezligi itibartyla zulmeti yani kesreti sembolize
ederken, gilines parlakligi, yakiciligi, 15181 ve biiyiikliigii ile vahdeti sembolize etmektedir. Rene
Guenon, giinesin Allah’1 sembolize etmesi hususunda soyle der: “Giines 15181 ¢6lde nesneler iiretir ve
sonra sirasiyla onlar1 yok eder. Daha dogrusu onlar1 degistirir. Onlar1 olusum haline getirdikten sonra
eritip dagitir; ¢iinkii onlar1 yok eder demek dogru olmaz. Varligi durdurmaksizin ve hi¢bir seyden
etkilenmeksizin zahiri olarak c¢oklugu kendi iginde gosteren, sonra da aslinda kendinden disari
ayrilmamis olan bu ¢oklugu, tabii gene kendi esaslarina gore kendine dondiiren Tevhid’i bundan daha
giizel anlatacak bir imge bulamayiz” (Guenon 1989: 48).

Zerreler bilindigi gibi havada direkt olarak goriinmezler; ancak 151k (nur) bir huzme halinde
aksettiginde belirgin olurlar ve goriilebilirler. Bu paralellik ve mantiksal isleyiste tim kesret alemi
Mutlak Varlik’in nuru ile goriiniir hali gelmektedir. Bu nur ve buna bagl goriiniirliik, kesretin kendi
nuru degildir; ancak ayni zamanda zulmet olarak degerlendirilen bu dlem mutlak nurun bir sonucu
veya Urliniidiir. Kendi bagina ele alindiginda bir hi¢ ve zulmet olan her fenomensel varlik, iste bu
anlamda bir gergeklik ve bir nurdur (Yildirnm 2003: 132). Bu itibarla birbirinin zidd1 gibi goriinen
giines ve zerre Allah’in indinde higbir farklilig1 olmayan degerlerdir.

5. Tift-1 gehvdre-zib-i derd ii gamum
Hab-1 dramum 1ztirdb ilediir
(Siisti gam ve dert olan besigin ¢ocuguyum; rahatlik ve dinginlik veren uykum istirap iledir.)

Insanhigin acziyeti, caresizligi ile bir ¢ocuga ve diinyanmn ise o cocugun kondugu besige
benzetilmesi, zaman zaman karsilastigimiz kurgulardandir. Buradaki ¢ocuk ne sair ne de her hangi bir
cocuktur; biitlin acizligi ile insanogludur. Burada o6zellikle dikkat ¢eken husus, “siis” gibi olumlu
degerdeki bir kelimenin dert ve gam gibi kelimelerle ayni yapi igerisinde yer almasidir. Bu durum,
dert ve gamin arka planindaki olumlu degere isaret etmektedir. Besik aslinda korunmayi, siginmayi,
mutlulugu c¢agristirirken, siisliniin dert ve gam olmasi, diinyevi hayati tam anlamiyla sembolize
etmektedir. Nihayetinde diinyada istirap ile aram, iiziintii ile seving, iyi ile kotli vs. i¢ icedir. Bu
aslinda diinya hayatinin tam kendisidir. Yani biri, digerinin algilanmasinda zaruridir. “Sevinglerinizde
ve kederlerinizde asiriya kagmayin” sozii, her seving ayni zamanda bir iizlintiiyii, her iiziintii aym
zamanda bir sevinci barindirir, anlayisidir. Ayn1 durumu, Divan sairlerinin vuslat ve hicran hallerinde
de yasadigiin izlerini yine onlarin beyitlerinde gozlemlemekteyiz. Her ayrilik bir kavusmaya giden
stireci baglatir; her kavusma da ayni1 sekilde ayriliga dogru bir gidistir. Yani dogum, 6liimdiir; 61iim de
dogumdur.



Bu beyitte klasik olarak sairin mutlu anlarinda bile sikint1 i¢inde oldugunu, dert ve elemin onu
her yoniiyle sardigini sdyleyebiliriz; ancak olaylara yukaridaki diisiinceler 1s18inda baktigimizda
“rahatligin” yasanmasi veya bilinmesi i¢in mutlaka “istiraptan” tatmanin zarureti de ortadadir.

6. Bize bu irtifa’-1 kadr Miinif
Dergeh-i yare intisab ilediir
( Ey Miinif, bizim kadrimizin yiikselmesi, sevgilinin dergahina intisap ettigimiz i¢indir.)

Dergah kapi esigi demektir. Sevgilinin kapisinin esigi asiklar icin makamlarin en yiicesi olarak
kabul edilmistir. Asiklar sevgilinin esigindeki topraklara yiiziinii siirmiisler, gozlerine siirme yerine
onu c¢ekmislerdir. Zahiri agidan bakildiginda kapi esigi en zelil, en hakir yerdir; ancak yiicelere
¢ikmanin yolu, oncelikle algaklari tanimaktan gegmektedir. Sevgilinin esigi zahiren algak olabilir;
ancak batinen en ylice mevkidir. Bu itibarla da zitliklar1 kendisinde toplamis bir doniisiim ve ¢oziim
yeridir.

Miinif’in ayn1 diigiincelerle kaleme alinmis diger gazeli de sudur:

1. Kdm-1 dil cevr-i asman ilediir
Tire menzil-resi kemdn ilediir

( Gonliin muradi, goksel sikintilar (ezeli takdir) yiiziindendir; okun menzile ulagsmasi ancak
kemandan dolaydir.)

2. Sahti-i gamladur revdc-1 hiiner
Fark-1 zer seng-i imtihdn ilediir

( Hiinerin ortaya ¢ikmasi, sikinti ve kederin ¢oklugu iledir; altinin degerinin fark edilmesi,

diger taslarla kiyaslanmasi (mihnete sokulmasi) durumunda ortaya ¢ikar.)
3. Devr-i hattinda bak ruh-1 yare
Lutf-1 giilsen cemenistdn ilediir

( Hatt1 ¢iktig1 zaman (veya onun yuvarlakliginda), sevgilinin yiiziine bak. (Bu durum her ne

kadar hos karsilanmazsa da), giil bah¢esinin hoslugu 6zellikle onun ¢imleri iledir.)
4. Kemeriin vasfi nazmum ile biilend
Irtibat-1 negam miyan ilediir

( Sevgilinin kemerinin o&zellikleri, ancak benim siirlerimle yiicelir; nitekim sarkilarda
baglantilar miyan (ayn1 zamanda bel, orta) ile yapilir.)

5. Satr-1 elfazdur me’dle medar
Irtika kasra nerdiiban ilediir

( Anlamimn ortaya c¢ikmasma sebep olan, soz satirlaridir; nitekim (ayaklarin altindaki)
merdiven, yiliksek kosklere ¢ikma nedenidir.)

6. Siir yiiziin naks-1 pdy-1 yare
Rif’at ol kevkebe kiran ilediir

( Sen yiiziinii sevgilinin ayaklarinin izine siir; zira yildizin yiicelmesi (burglarda) birbirlerine

yakinlagmasi iledir.)

Sonug olarak, insan, kendisi de dahil olmak iizere sey ve olaylardaki sirlar1 merak etmis ve
bunlar ¢ézmek, anlamak yolunda ilk donemlerden beri engin ¢abalar sarf etmistir. Bunu her kiiltiir,
her inang ve her topluluk icin sdylemek miimkiindiir. Insanlar cok daha degisik cografya ve kiiltiirlere
mensup olmakla birlikte bu hususlarda benzer diisiinceler iginde de olmuslardir. Bunu insanlarin
yaratilisindaki ortak varliksal degerlere baglamak miimkiindiir.

Varliktaki bu bas dondiiriicii yapi, hareket ve degisim, insanlar tarafindan irdelendikge;
bunlarin arka plan1 da farkli sekillerde anlagilmaya baslanmistir. Bu durum gittikge soyut ve derin
anlayiglarin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Dinler de bu konuda benzer ve farkli tezler ileri
siirmiislerdir. Islam dini ve onun tefekkiiri tarafini olusturan tasavvuf, varliga hep hikmet agilarindan
bakmay1 yeglemistir. Ciinkii Allah sebepsiz hicbir sey yaratmamistir, anlayist 6n plana ¢ikmustir.
Divan siiri igerisindeki pek cok beyitte karsilastigimiz mantiksal kurgular, sadece edebi haz ve
cesnileri hedeflemiyordu. Divan sairleri varlikta ve olaylar zincirinde goriinen sebeplerin arkasindaki
asil giicii her zaman gormeye calismislardir. Siiri de, bu gayret ve cabanin araci olarak
diistinmislerdir.
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